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Autorzy piszacy prace na temat Jakuba z Paradyza, czy-
nig to z wielka pasjg i z niezwyklym zaangazowaniem. Jest
tak dlatego, Ze epoka paradyzanina jest bardzo dramatvcz-
na niezwvidym tragizmem Ko$ciofa i wstrzasajacym prze-
tomem mySlowym w obszarze filozofii 1 teologil.

Jan Fijalek, tworzac dwutomowe dzieto: “Mistrz Jakub 7z
Paradyza i uniwersytet krakowski w okresie soboru bazy-
lejskiego”, Krakow 1900, dodatkowo kicruje si¢ motywa-
cjq dedykacji Uniwersytetowi Jagiellonskiemu w piecsetle-
cie jego odrodzenia, z caltym uznaniem o jego profesorze:
“O mistrzu z Paradyza, najwigkszej Jego w teologii chwa-
ie”. Podobnie czyni Stanistaw Porcbski, gdy oglasza swe
studium: “Jakub z Paradyza - poglady i tekstv”, Warszawa
1994, 7 mySla, jak sam podkresla, o szesCsetlecin otwarcia
Wrydziatu Teologicznego (1397) w Uniwersytecie Jagiel-
lodskim. Ide¢ 1g dopelnia uczen Profesora ATK ks. Ja-
rostaw 5108 - ze Srodowiska paradyskiego Gorzowskiego
Wyzszego Seminarium Duchownego w Goscikowie roz-
prawg doktorska: “Mistrz Jakub z Paradyza 1 Devotio Mo-
derna”, Warszawa 1997. Do maicjszych opracowafi docho-
dzi i ten maly szkic o naszym Jakubie na e §redniowiecz-
nej Alozofil w Polsce; 7 mvSla o mojej Uczelni i o moich
studentach z klasztoru po paradyzaninie.

Pragne w encyklopedycznym skrdcie przypomnied cale
to wielkie dziedzictwo religijnej i filozoficznej kulury
polskie] w kontekscie Europy, preaywolujac dwiatle umy-
sty wybitnych polskich uczonych, kiorzy w wieloraki
sposob przyczynili sig do uformowania madrosci serca
Jakuba z Paradyza. Swiadectwem tego wszystkiego sg
programy badawcze, jakie podjal mistrz Uniwersytetu
Jagiellonskiego.

Kolejna inspiracja do napisania tej relacji byt fakt, iz
przez cale wieki ParadyZ byt liczacym si¢ oSrodkiem pol-
skosci na zachodnich rubiezach Rzeczpospolite]. Za mura-
mi klasztoru na rzece Paklicy bicgla bowiem przez cate
stulecia zachodnia granica Polski. Granice te duchowo
wzmacniali wielcy opaci (np. Wiadystaw ELubinski, Jan Ka-
zimierz Szczvka, Marek Lg¢lowski). Nasz za$ Jakub jest
dzieckiem cafej polskiej duchowodci tego klasztoru.
Chlubne te tradycje piclggnuje do dzi§ Gorzowskie Wy-
zsze Semunarium Duchowne. Ten wainy z punktu widze-
nia uwarunkowan historycznych predykat: “Gorzowskie" -
wprowadzit i konsekwentnie stosowat w petnej nazwie ks.
rektor Henryk Dworalk: “Gorzowskie Wyssze Seminarium
Duchowne w Paradyzu” z myélg o utrwaleniu wiezi Para-
dyza ze stolica biskupig w Gorzowic Wielkopolskim. Ta
integracja i otwartosc edukacyjna na rézne prady filozofi-

czne w kategoriach sapiencjalnych, miaty zapewnic¢ forma-
¢j¢ postaw myslicielskich absolwentéw iej uczelni, jako
wyzwanic naszych czasdw - tak bardzo podobnych do epo-
ki pierwszego doktora z Paradyza.

1. Zarys Sredniowiecznej filozofii
w Polsce

Filozofia Sredniowieczna w Polsce rozwijaka si¢ od X wieku
do XV stulecia. W powigzaniu 7z Europg znamionujg jg dwie
istotne charakterysiyki wspolne z Zachodem, a mianowicie:
1. uniwersalizm 1 2. swoisto$¢. Whasciwosci te - ks. Stanistaw
Wielgus (“Z badan nad sredniowieczem”, Lublin 1995, s. 53-
35) - opisuje w spos6b nastepujacy: 1) wspdine dziedzictwo
religijne 1 metafizvezne; 2) jednakie Zrédla naukowe; 3) taka
sama struktura szkot 1 uniwersytetow; 4) identyczny model
ksztalcenia; 5) scholastyczna metoda badan naukowych i
ksztalcenia; 6) takie same formy tworzenia literatury nauko-
wej; 7) ten sam jezvk naukowy i dyplomatyczny, byla nim fa-
cina; 8) uniwersytety i centra intelekiualne pozostawaly pod
wptywem tych samych zakondw (benedyktyndw, dominika-
now, franciszkanéw, cystersdw, augustiandw, bozogrobow-
cow, kanonikow regularnych); 9) naukowe kontakty polskich
studentow i magistrow z europejskimi o§rodkami naukowy-
mi; 10) ciggly doplyw z Zachodu do polskich Klasztoréw
$wiezej literatury naukowe;j.

Wielorakie te wigzi Polski z Europa przyczynily sig do
powstania i rozwoju uniwersalnych styléw naunki i kultury,
Zzwanych wspolnym dziedzictwem duchowym Zachodu. W
ramach tego samego dziedzictwa powstaly jednak swoiste
kierunki, prady, szkoly i centra intelektualne wazne dla
Owczesnej umystowosci Polakdw. Na tg specyfike filozofii
Sredniowieczne] w Polsce ztozyly sie wiasciwoscei nastepu-
jace: 1) wzrost zainleresowatl sprawami spoleczno-polity-
cznymi (Mateusz z Krakowa +1410, Pawet z Wiodkowic
+1435-43, Stanistaw ze Skarbimierza +1431, Benedykt
Hesse + 1456, Lukasz z Wielkiego KoZmina + 1414, Pawel
z Worczyna + ok. 1434, Jan z Ludziska + ok. 1460, Jakub
z Paradyza + ok. 1464, Jan Ostrordg +1501, Andrzej Gat-
ka z Dobczyna + po 1451); 2) przybicranie na sile nurtu
devolio moderna, ktdry zadat od uczonego wiedzy i zycia
wedtug niej (Mateusz z Krakowa, Pawet z Worczyna, Eu-
kasz z Wielkiego KoZmina, Jakub z Paradyza, Stanislaw ze
Skarbimierza, Jan z Ludziska, Bartlomiej z Jasla + ok.
1407, Jakub z Gostynia +1506, Jan z Kwidzyna +1417,
Jan Dabrowka +1472, Tomasz ze Strzempina +1460, Be-
nedykt Hesse, Maciej z Labiszyna +1452-56); 3) konkor-
dyzm, jako metoda uzgadniania przeciwnych pogladow
(Teodoryk z Opola +XIV w., Piotr Wysz +1414, Jan Isner
+1411, Pawet z Worczyna, Andrzej Wezyk +1430, Bene-
dykt Hesse, Piotr z Sienna + ok. 1460, Jan ze Stupczy
+1488); 4) niebywaly rozkwit burydanizmu - nowa dyna-
mika oparta na teorii “impetu” (Jan Isner, Andrzej We-
zyk, Benedykt Hesse, Pawet z Worczyna, Jan ze Stupczy,
Mikota] Budissen +1424, Jan z Oéwiecimia +1527, Mar-
cin Bylica z Olkusza +1493); 5) opracowanie nowoczesne-
g0 ius gentium na podstawie prawa natury, wyprzedzajac
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w tym wzgledzie Grotiusa +1645, (Stanistaw ze Skarbi-
mierza: koncepcja sprawiedliwej wojny, Pawet Wiodkowic:
koncepcja pafistwa ograniczajaca absolutyzm wiadzy
$wieckiej i duchownej, ewangelizacja pogan na zasadzie
przekazu milosci (Jan z Ludziska, Jakub z Paradyza, An-
drzej Gatka z Dobczyna, Jan Ostrorég); 6) pojawienic sig
nuridw niezgodnych z ortodoksjg katolicky {(Andrzej Gal-
ka z Dobczyna - zwolennik husvtyzmu, Andrzej Ruczel z
Kosciana +XV w. - zwolennik awertoizmu); 7) teoria nad-
rzednogcl wladzy soboru nad wiladza papiecza - koncylia-
rvzm (Mateusz z Krakowa, Pawel Wiodkowic, Benedyki
Hesse, Jakub z Paradyia, Tomasz z¢ Sirzempina, Jan El-
got +1452, Wawrzyniec z Raciborza +1446-50); 8) $wia-
domosé odrebnosci plaszezyzn melodologicznych w dzie-
dezinie wiary 1 wiedzy oraz filozofil | teclogii (Mateusz z
Krakowa, Jan 7z Kwidzyna, Jakub z Paradyza, Benedykt
Hesse, Pawel » Worczyna, Mikolyj Budissen, Zygmunt z
Pyzdr +1428, Maciej z Labiszyna, Jan Dabréwka +1472,
Maciej z Saspowa +1473, Tomasz ze Strzempina); 9) for-
mowanie si¢ nurte badan naukowych w obszarze nauk §ci-
stych (Piotr ze Zwanowa +1456, Krol z Zurawicy + ok.
1453, Jan ze Stobnicy +1530, Wojciech z Brudzewa
+1495, Marcin Bylica z Olkusza -+1493, Sedziwdj z Cze-
¢hla +1476, Henrvk Czech + ok. 1440, Wawrzyniec z Ra-
ciborza, Andizej Grzymala +1466, Wojciech z Opatowa
+1467, Jan z Glogowa +1507. Jan Isner +1411, Mikotaj z
Gorzkowa +1414, Benedykt Hesse, Andrzej z Kokorzyna
+ po 1433, Jakub z Goslynia); 10) powstanie polskiej
szkoly historyczno-filozoficzne] - poczatki humanizmu
{Jan Dabrowka, Jan z Ludziska, Filip Kallimach Buonac-
corsi + 1496, Jan Dlugosz +1480, Jan Ostrordg).

Na te specyfike Sredniowietznej filozofii w Polsce mial nie-
walpliwie wplyw uniwersytet krakowski, zaloZzony w 1364 1.
przez Kazimierza Wielkiego; odnowiony w roku 1400 przez
krélewskich wspdimalzonkow Jadwige i Wiadystawa, stat sig
centrum kuliury polskiej w jej filozoficznej syntezie. Polscy
uczeni wiele wzorcow my$lowych przyjeli z uniwersytetu pra-
skiego. Do nich nalezal migdzy innymi nowy prad reforma-
torski, zwany “via moderna”. Nawigzywal on do nominalisty-
cznej filozofii Wiliama Ockhama (1285-1349) i jego wybit-
nych uczniéw, takich jak: Buridan, Marsylivsz z Inghen i
Londorivs. Nominalizm szkoly Ockhama chetnie byl widzia-
ny przez polskich filozofdw z racji odrzucenia realizmu po-
wszechnikdw, na ktdrych bazowal husytyzm, zagrazajacy ka-
tolickiej Polsce, oraz wiklefizm, Warto dodac, Ze Ockhama
{(duchowny z zakonu franciszkafiskiego) uwaza si¢ za prekur-
sora poZniejszego empiryzimu brytyjskiego.

Glownymi przedstawicielami “via moderna” w Polsce by-
H: Mateusz z Krakowa, do ktdrego nawigzywat Jakub z Pa-
radyza w zakresie rogowania naduzy¢ w administracji ko-
§cielnej, Jan lsner, Barttomiej 2 Jasta, Jan z Kluczborka +
ok, 1423, bukasz z Wielkiego KoZmina, Jan z Zigbic
+1416, Jan Hubner, Maciej z Legnicy + ok 1413, Jan
Winkler, Andrzej Wezyk, Mikolaj z Kozlowa +1444, An-
drzej z Kokoszyna, Bartlomiej Torgelow, Teodoryk Mis-
drugen z Wolina.

Uczeni ci, w swojej twdrczosci, kontynuowali glowny
program “via moderna”: 1) Krylyczna postawa wobec
scholastyki; 2) autonomiczna koncepcja nauki (interna-
lizm}; 3) ukierunkowanic badan na problemy epistemo-
logiczne i przyrodnicze; 4) wzrost zainteresowait spra-
wami prakiycznymi; 5) widzenic wiata bardziej w kate-
goriach dobra anizeli prawdy; 6) w epistemologii wy-
akcenlowano intuicje kosztem poznania pojgciowego;
7) minimalizm filozoficzny; 8) w dziedzinie spolecznej
nastawienie reformatorskie.
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Prad ten jest reakcjg na “via antigua”, czyli na stara
tradycje {iilozoficzng - arystotelesowsko-tomistyczng.
Rownolegle do rozwoju “vig moderna” zaczyna narastac
tendencia powrotu do starej tradycji filozoficznej. Dzie-
je si¢ to migdzy innymi w takich zakresach jak: 1) proba
restauracji neoplatonizmu (Piotr Gaszowiec +1474), 2)
ugruntowanic tomizmu (Maciej Hayn +1476), 3) syn-
kretystyczne ujecia albertynizmu z tomizmem (Bernard
z Nysy +1490, Jakub z Gostynia + 1506, Jan z Glogowa,
Michal Falkener z Wroclawia +1537), 4) nawiazanie do
szkotyzmu z uwzglednieniem clementéw terministycz-
nych (Michat z Biestrzykowa +1520, Jan ze Stobnicy
+1518, Maciej 7 Gielczewa +1508), 5) kontynuowanie
idei augustiafiskich w konwencji Aleksandra z Hales
(Maciej z Labiszyna +1452-56, Sianislaw z Zawady
+1491), 6) arystotelizm interpretowany awerroistycznie
{Andrzej Ruczel z KoSciana.

Konfrontacja starej drogi filozofowania z nowg szkoly,
zaowocowata w Srodowisku krakowskim jako kompromis
dwu tych ujec w formie “vig conmunis”. Prekursorem po-
stawy konkordystycznej byli Teodoryk z Opola (XIV w.)
oraz Piotr Wysz - komentator wigkszosci dziel Arystotele-
sa. Glosit awerroistyczny 1 esencjalistyczny arystotelizm w
aspekcie pogodzenia “vig antiqua” z “via moderna”. Za
proba ujecia “via compumnis” opowiedzieli si¢ Stanislaw ze
Skarbimierza i Pawel Wiodkowic. Nauka tych prawnikow -
0 wojnie sprawiedliwej i 0 wolnosci wszystkich ludzi - zna-
na byla w Europie jako “novum” i stala sie pdZniej podsta-
wa tolerancji polskiej. Do tego nurta pojednawczego nale-
zeh rowniez filozofowie Pawel z Worczvna 1 Benedykt
Hesse. Pierwszy z nich utrzymywal, Ze nalezy rozwijac i
plelegnowaé te dziedziny ludzkiej wytwérczosci, ktdre
praynoszy korzySC 1 szezescie tak jednostce, jak 1 pafistwu.
Drugi zas glosil program badawczy, ze nalezy odejsc od fi-
zvki jako$ciowej Arystotelesa na rzecz rozbudowy fizyki
ilodciowe]. Sukcesem tego programu byla fizyka dynamicz-
na, a w szczegolnoscl teoria impetu. Teoria ta glosila ideg,
ze cialo wprawione w ruch moie porusza¢ sig ciagle po
usunieciu zjawiska tarcia. Nowe te tendencje w nauce kra-
kowskiej przyczynily si¢ do powstania silnej szkoly mate-
matyczno-astronomicznej, z kiorej korzystat tak wiele Mi-
kolaj Kopernik +1543. Wydaje sig, Ze istota “via commu-
nis” iest “via moderng” uprawiana w specjalistycznych
dziedzinach, a tym samym uchodzaca uwagi panujacej ad-
ministracji, zwigzanej z nurtem ‘“via antigua”. Z “via com-
munis” identyfikowall si¢: Piotr z Sienna, filozoi, astro-
nom i teclog - antor traktatu koncyliarystycznego oraz wy-
mieniony juz Jan ze Stupczy. W refleksji nad tym nurtem
pojednawczym Todzi sig my$l, ze w Srodowisku tym poja-
wila sie gleboka $wiadomos¢ odmiennosci plaszczyzn po-
znania ludzkiego. [ ten wlasnie fakt zaowocowat na uni-
wersyiecie krakowskim jako odmiennos¢ réznych typdw
teoril $wiata. Teorii przyrodniczych pojmowanych aulono-
micznie: koncepcji filozoficznych o charakterze minimali-
stycznym; wizji teologicznych z orientacja na zachowania
motalne czlowicka.

Tradycyjny nurt umystowy w Polsce w drugiej polowie
XV w. eliminuje tendencje rodzacego si¢ humanizmu.
Przedstawicielami tego okresu kulturowego w Polsce sa:
Grzegorz z Sancka (+1477), Filip Kallimach Buonaccorsi,
Jan Ostrorog, Grzegorz ze Stawiszyna (+1540) i Mikolaj
Kopernik.

W tym encyklopedycznym zarysie dziejow widaé dyna-
mizm polskiej mysli filozoficznej, naukowej i teologiczne;.
Sredniowicczna filozofia w Polsce zawdzigeza swa prez-
no$¢ i rodzima specyfike, w obrebie kultury laciniskiej,
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gléwnie intelektualnemu centrum wszechnicy krakowskiej.
Wszechnica a od kofica XIV w. prawie do polowy XV w.
byla objeta trzema wielkimi pradami filozoficznymi typu:
tomizm, szkotyzm i ockhamizm. Kierunki ie w aspekcie
epistemologicznym jawily sig w scholastyce jako: realizm,
formalizm i terminizm. W scholastyce krakowskiej chro-
nofopia byla odmienna. Do potowy XV w. przewazai ter-
minizm - Michat z Wroctawia (zastepstwo terminow w du-
chu ockhamizmu w sqdach), kidry przyszedt z Pragi. Od
potowy wicku XV przybrat pozycje dominujgcg realizm -
Jan z Glogowa (terminizm tylko przycicht), Ksziattowat sig
u nas w odmianie kolotiskicj. Biblioteka Jagiellofiska po-
siada 70 inkunabuiow kolofskich. Przy koncu tego stulecia
i na poczgtku nastgpnego na randze przybrat formalizm -
Michal z Bystrzvkowa, wywodzacy sig z Paryza.

Nasi scholastvey nie reprezentowali czystych tradycji filo-
zoficznyeh, Réwniez nie kontynuowano dziedzin specjali-
stycznych. Mozna ponadto dostrzec w Srodowisku krako-
wskim i wroctawskim wplywy rodzacego si¢ humanizmu.
Wszyscy wigksi 1 pomniejsi uczeni polscy (za granicg row-
niez), jako epigoni wielkich systemow, kontynuujg stano-
wiska pojednawczc. W obszarze filozofii systematyczne;
daje sie zauwazyC postaweg odiworczy. Stad upowszechnio-
na formg ich pracy sq podreczniki, ewentualnic komenta-
rze do tych podrecznikéw. Niewiele mozna odnotowac tra-
ktatow i rozpraw monograficznych, W XVI w, (stwicrdza
Wiktor Wasik, Historia filozofii polskiej, Warszawa 1938,
s. 62) posiadamy 17 pozycji wydawniczych, z tekstami grec-
kimi badZ facinskimi, a nawet polskimi. Natomiast na po-
czatke wieku XVII - tvlko 5 publikacji. W §rodowisku kra-
kowskim najwiecej wydano traktatow Arystotelesa. Byly 10
traktaty Organonu {Katcgorie, De interpretatione, Analy-
lica Prior i Posterior, Elenchi sophistici i Topikg), Retory-
k¢, De anima, De divinatione per somnum, De Tuventute
et Senectute, Fizyke 1 Problematy, czyli pisma z dziedziny
filozofii teoretycznej. Wydano ponadto calg filozofie pra-
ktyczng (Elyke. Ekenomike 1 Polityke). “Najwiecej trakta-
10w Arystotelesa™ - stwierdza W. Wasik, op. cit., 8. 63 -
“ogtoszono 7 zakresu logiki, natomiast nie wydano dro-
kiem Metafizyki - jest 10 bardzo znamienne dla krako-
wskiego arystotelizmu”. Najprawdopodobniej stalo sig tak
dlatego, ze “via moderna” zdominowala “via antiqua”, a
“via communis” caly konkordyzm ustawila w plaszczyZnie
togiki arystotelowskiej.

Wobec takiego stanu 1zeczy teologia krakowska zaczeta
przezywad kryzys, Usuwanie z teologii metafizyki doprowa-
dzito filozoficzna teorie Boga do glebokiego kryzysu. Podob-
ny stan rzeczy istniat lez w innych krajach Europy. Powstala
zatem reakcja w postacl organizowanta dazen do odnowy
teclogii. W drugiej potowie XIV wiekn i w nastepnym stule-
ciu dali o sobie znac Bracia Wsp6lnego Zycia w Windesheim.
Liczne ich osrodki, wywodzgce sie od zalozyciela Gerarda
Groota w Niderlandach, promieniowaly na Europe, a przede
wszysikim na Paryz. Rodzita sig¢ w ten sposob nowa ducho-
wOSC 1 nowa wizja teologii, zwana “devono modema”. Kieru-
nek ien charakieryzowaty whasciwosci nasiepujace: a) prakry-
cyzm, b) osobiste przezywanie Boga, ¢) medytacja Objawie-
nia, d) prymat dobra przed prawda, ¢) priorytet problemow
moralnych, spolecznych 1 polityczaych. Prad ten ogarngt row-
niez umysly uczonych uniwersyteru w Pradze, a nastepnic
teologdw krakowskiej wszechnicy.

Mateusz z Krakowa, Jan z Kwidzyna przenoszg idee “de-
vorio moderng” na grunt rodzmy. W tvin samym czasie
rozwija si¢ w Polsce reforma bernardyfiska obejmujac
swym zasiggiem caly kraj. Dzialaja stynni kaznodzieje:
Wiadystaw z Gielniowa, Jan z Dukli 1 Szymon z Lipnicy

(blogosfawieni). Inne zakony, takie jak: cystersi, kartuzi,
augustianie réwnicz walnie przyczynili sie do poglebienia
Zycia ascetycznego 1 do odnowy postaw moralnych wielu
Srodowisk koscielnych naszego kraju.

Typowvm przyktadem kontynuacji “devorio moderna” byt
Jakub z Paradyza. Byt on cystersem w Mogile, a nast¢pnie
kartuzem w Erfurcie.

2. Zycie i dziatalno$¢ Jakuba z Paradyza

Nasz paradyzanin (lacobus de Paradiso) pochodzit z
biednej rodziny chlopskiej, ktéra wywodzita si¢ z koloni-
stoéw niemieckich, zamieszkujgcych tereny nad Obra w ma-
jatkach cysterskich. Rodzice (przypuszczalnie) mieszkali w
okolicy klasztoru cysterskiege, zwanego Paradyzem nad
rzeka Paklicy, oddzielajgeg wie§ Goscikowo od Jordano-
wa. Z duzym prawdopodobienstwem Jakub urodzit sie w
1380 roku. W 22 roku zycia wstapit do zakonu cysterskie-
go w Paradyzu, gdzic pozostawat od 1402 roku do 1420 tj.
do daty rozpoczecia studiow na Akademii Krakowskiej.
Na tej uczelni zostaje bakatarzem (1421), a nastgpnic ma-
gistrem artium (1423). W tym czasie stuchal wylkdadéw:
Eliasza z Wawelnicy, Macieja z Kota, Mikolaja z Koziowa
oraz Pawla z Worczyna, z ktérym Jakub najbardziej sie
identyfikowal. Nasz cysters nastgpnie rozpoczat studia «
zakresu teologii. Trwaly one od 1423 r. do 1431 r. W mig-
dzyczasie oftrzymal tytul “baccalarius cursor biblicus”
(1426 r.). Nastepnie otrzymat tytut “baccalarius sententia-
rius” (1429) i niedlugo potem uzyskat tytul “baccalarius
formatus” (1430). Po dwunastu latach studiéw otrzymal
stopien doktora (1432). Warto odnotowac fakt, ze byl to
pierwszy Cysters prowingji polskiej, o czym sam wspomina
w przemowieniu doktorskim (29.01.1432 r.): “7. aski bo-
7ej jestem tym, kim jestem - tak z Pawlem prawdziwie za-
wolal musze¢, rozwazajac, 2¢ wziglem poczatek ze stanu
plebejuszowskiego albo raczej chiopskiego i cigzka dole
przebylem za miodu, wielokrotnie ubdstwo bylo nieodste-
pym wiosny mego Zywota towarzyszem. Z ukrycia wydo-
byt mnie stan kaptatiski I zakonny oraz zycie w nim dosko-
nate wedtug reguly klasziornej. Zwrdciwszy si¢ do nauk,
stopniowo czynilem w nich posigpy, przechodzic wszy-
stkie stopnie nauk wyzwolonych i wydzialu teologicznego,
az dobieglem do mety. Na szczycie godnosci akademickiej
stanalem pierwszy z cystersOw tego krélewstwa, z niemiec-
kich jeden z bardzo wiclu, Zaisie nie zastug mych jakich-
kolwiek 10 nagroda lub mojej wiedzy, ktdrej nie posiadam
zastuga, ale jedynie faski bozej dobro¢ niewymowna, tak iz
prawdziwie z Pawlem zawolal musze: “Z taski Boga jestem
tym, kim jestem (1 Kor 15,10)” (zob. Jan Fijatek, Mistrz
Jakub z Paradyza i Uniwersytet Krakowski w okresie so-
boru bazylejskiego, Krakow 1900, t. 1, s. 64).

Przemdéwienie to $wiadczy o tym, jak wielka formacje du-
chowa otrzymat paradyzanin na Wszechnicy Krakowskiej.
Najwiekszy wptyw wywarli na Niego: Eliasz z Wawelnicy,
Maciej z Kola, Maciej 7z Koztowa, Andrzej z Kokorzyna i Pa-
wet z Worczyna, Juz w o czasie studiow teologicznych Jakub
byt kamodziejg uniwersyteckim. Glosit kazania dia profeso-
réw, braci zakonnych i wiernych, do kiérych przemawial w
j¢zyku polskim i niemieckim. Tres¢ kazan opieraf na mistyce
$w, Bernarda z Clairvaux, najblizszej Jego zyciu.

Za namowg opata Pawla z Mogily zamieszkal Jakub w
klasztorze cysterskim w Mogile. Tam rozpoczal dziatal-
no$¢ pisarska i dvdakiyczna na Uniwersytecie Jagiellofi-
skim., W tym czasie mocno zaangaZzowal sig¢ w prace sobo-
ru bazylejskiego, piszac traktat koncyliarystyczny o wladzy
soboru. Traktat ten po redakcji Tomasza Strzempifiskiego

TV Y, 7t Oetr



stal si¢ podstawa dla delegacii polskiej na sobdr. Jakub
bierze udziat w synodzie teczyckim jako delegat opata mo-
gilskich cystersow.

Mistrz Jakub funkcjg profesora pelnit prawie dziesied lat.
Po roku 1441 nie ma juz danych o Jego pobycie w Krako-
wie. Przypuszeza sig, Ze w tym czasie przenidst sie do Sule-
jowa a nastgpnie wstgpil do kartuzOw na Schaubergu,
osiedlajac si¢ ostatecznie w kartuzji erfurckiej Sw. Zbawi-
ciela (1447,

Mikotaj z Mogily wspomina o duzej niecheci a nawet
nienawiéci, jaka zywili do Jakuba jego wspétbracia, Sytu-
acja ta sprawila {miedzy innymi), ze Jakub opuszcza Zie-
mie Krakowsky na zawsze, zmienidjac rownoczesnie swa
przynaleznosC zakonny. Na taka decyzje wplynat réwniez
faki rozprzezenia zycia zakonnego w Srodowiskn cyster-
skim. Niepopularne byly rowniez Jego wskazania reforma-
torskie odnofnie posiadania nadmiernych dobr zakon-
nych. Powotaniem braci powinna by¢ bowiem kontempla-
¢ja, stuzba Bogu 1 bliZznim ze wzgledu na chwale Boza. Nie
dostrzegal tych dgzen zakonnych u cystersow, zwrdcit sig
wiec ku kartuzom.

Zycie w kariuzji erfurckiej poswigeil dziatalnodci pisar-
skigj. Nalezy odnotowal faki, 7ze zakonnikom kartuskim
nie wolno prowadzi¢ dziatalnosci duszpasterskiej poza kia-
sztorem. Powolaniem ich byla praca pisarska badZ twércza,
bad? odiwdrcza (przepisywanie dziet). Paradyzanin, umilo-
wawszy milczenic, prowadzit zycie kontemplacyjne i pisar-
skie. W tym czasie napisal 140 opuscula.

Jakub w czasie pobyiu w Erfurcie pelnil urzad zastgpey
przeora kartuzjil. udzielajac sig tym samym pracy admini-
stracyjnej (Fijalek, op. cit,, t. I, 5. 90). Umial bowiem 13-
czy€ kontemplacje z Zyciem praktycznym.

Jakub wypracowat sobie uznanie i powazanie w niemiec-
kim srodowisku teologicznym. Nie byly rzadkoscia Jego
porady i inspiracje w sprawach problemowych i w zawilych
kwestiach. Duigki takiej postudze intelektualnej powstaly
liczne prace na temal: zjawiania sie duchéw, demonologii,
sztuk czarodziejskich, zabobondw, cudéw i réznych zja-
wisk. Dzigki tym pouczeniom zyskat sobie niezwykly przy-
domek: “Wyrocznia Apoilina”.

Idea przewodnia Jego Zycia i pisarstwa bylo “conservatio
religionis” (zob. Fijatek, op. <it., t. II, s. 93). Program ten re-
alizowat w calej petni, wykorzysiujac niezwykle zdolnosci lite-
rackie I umiejetnosel odczytywama “znakOw czasu”™. Posiadat
réwnicz umiejetnosc oceny wiasnych decyzji 1 poczynan. Byl
lypem na wskro$ refleksyjnym. Taka postawa narastala w
miarg uplywu czasu. Mikolaj z Mogilna donosi, z¢ Jakub
migdzy innymi Zalowal, pod koniec swego zycia, decyzji ode-
jécia 2z Mogily i iesknit za cystersami. We wspdlnocie kartu-
skiej opowiadano, ze Jakub odezuwal wyrzuty sumienia z po-
wodu odejscia od pierwsze] reguly zakonnej. W czasie cztero-
letniej choroby snut réme refleksje wspomnicniowe i po-
uczat wspotbraci kartuskich o tym, aby nie zmieniali regut za-
konnych pierwszego powolania.

Misirz Jakub z ParadyZa zmart 30 kwietnia 1464 roku w
opinii autentycznej poboznosci i niezwyklej uczonosci.

3. Zagadnienia podejmowane
przez paradyzanina
Pisarstwo Jakuba z Paradyza dzieli si¢ na okres cysterski

t kartuski. Czasy krakowskie uksztaltowaly w nim mental-
nos$¢ scholastyczna. Bylo to dzieto Uniwersytetu Jagiellon-
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skiego. Nalezal do nurtu filozoficznego “via moderna”, ale
w formic umiarkowanej, jako “via compunis™, w dziedzi-
nie za$ teologicznej - do “devorio moderna”. Srodowisko
krakowskic nic wykazywalo zbyt wielkiej predylekcji do
metafizyki. Teologia pozbawiona podstaw metafizycznych
schodzi na pozycje subiektywne, a w dziedzinie zachowan
moralnych na pozycje degradacji wartosei dobra w zakre-
sie osobistym i spolecznym oraz mi¢dzynarcdowym. W
kontekscie swej epoki Jakub z Paradyza jawi sie w zakresie
formacji intelektuainej jako scholastyk, a w dziedzinie po-
stawy jako reformator. Sredniowiecze jest bardzo ciekawa
cpoka. Z jednej strony jest to epoka najwyzszych szezytéw
inteickinalnych elit monastycznych i zatazem jest to okres
niedorozwoju moralnego mas postpogafiskich. Na styku
tych stylow zycia podejmuje swy dziatalno$¢ pisarska Ja-
kub z Paradyza. Podstawy tej dziatalnosci byla znajomosé
Pisma $w., Qjcdw Kosciola, scholastykow polskich i zagra-
nicznych, tak w zakresie filozofii jak i teologii oraz prawa
kanonicznego, literatury manastycznej i mistycznej.

Caly dorobek pisarski mozna zakwalifikowaé do trzech
dziedzin tematycznych: 1. Pisma reformatorskie odnosnie
Kosciola. Gléwne miejsce zajmuje dzielko koncyliarystycz-
ne (Determinatio de ecclesia), ukazujace wyzszo$¢ whadzy
soboru nad papiezem. Krytyczna ocena Kosciola dotyczy
rowniez sprawy naduzy¢ stanu duchownego w formic: sy-
monii i bogacenia si¢ tak $wieckich jak i duchownych. 2.
Pisma teologiczno-moralne na temat poprawy obyczajow
w zyciu prywatnym i spolecznym. Naleza tu teksty o obo-
wigzkach roznych standw. Figuruje tu takze piémiennic-
two ascetyczne | kontemplacyjne oraz demonologiczne, 3.
Pisma praktycystyczne, moéwigce o sprawach spornych,
kontrowersyjnych i problemowych. Zalicza si¢ do tej gru-
py dzict rozwazania poboinoSciowe 0 poszanowaniu dni
$wigtych, 0 mszy §w. i 0 komunii $wietej. Umieszcza sie tu
réwniez teksty o odpustach i o $mierci (zob. Stanistaw A.
Porgbski, Jakub z Paradyza - Poglady i teksty, Warszawa
1994, s, 16).

Z wymienionych typ6éw pism na szczegélng uwage zastu-
guja przemyslenia z zakresu teologii i moralnosci. One bo-
wiem najbardziej koresponduja z podjgtym tu tematem.
ParadyZanin czyni to na kanwie teorii czlowieka, w kon-
tekscie komentarzy mistrzow krakowskich do trzech ksigg
Arystotelesa “O duszy”. Komentarz w swej osnowie posia-
datl zagadnienia biologiczne (dusza jest zasadg zycia), epi-
stemologiczne (czlowiek jest istolg dyskursywna) i zawie-
ral problemy strukturalno-funkcjonalne duszy. Tematy te
tworzyly w krakowskich komentarzach pewien kanon pi-
sarski. Ostatni rodzaj opracowan jest podstawa do analiz i
interpretacji filozoficznych profesoréw krakowskich, a
tym samym i paradyzanina. Filozoficzne tendencje w teo-
logii krakowskiej pojawialy sie gléwnie w obszarze antro-
pologicznym zgodnie z duchem nowej szkoly (specyfika -
swoistoé¢ srodowiska krakowskiego). Problematyka kos-
mologiczna, wykazujgca maksymalizm filozoficzny, byla
cechy szkoly starcj (via antiqua). NalezZy jednak dodad, ze
dziedzina docickaf antropologicznych réwniez nosila w
sobie znamiona wspGinego dziedzictwa metafizycznego i
religijnego (te same Zrédia naukowe, te same uniwersytety
1 te same zakony) na kanwie analogicznych wzoréw docie-
kan filozoficznych.

Jakub z Paradyia, w jednym ze swych esejow: “De arte
bene vivendi et bene moriendi”, konstruuje w stylu ary-
stotelesowskim i tomistycznym antropologie $mierci. Thu-
maczy w tym dzietku, dlaczego umieraniu towarzyszy (bar-
dzo czesto) cierpienie. Dusza, argumentuje autor (zob. 1.
Domanski, Z. Ogonorski, L. Szezucki, Zarys dziejow fil. w
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Polsce wick XIII-XVH, W-wa 1989, s. 16nn), nie moze si¢
ohejs¢ bez swoich dzialan naturalnych. Prowadzi je bo-
wiem za pomocy ciata. Od chwili swego zaistnienia fun-
kcjonuje w ciele i w oparciu o cialo. Rozigka z nim jest dla
ni¢j bolesna. Cierpienie 1o przezywa lak mocno, Ze w cza-
sie umierania stabnie nawet jej zar poboznoéc, kidry tak
bardzo jest potrzebny w drodze na spotkanie z Bogiem.
Dusza zaprzginicta rozpadem ciala nie jest w stanie
wzniesé si¢ na szczyty kontemplacji duchowej. Proces ten
tunaczy w duchu arysiotelesowskim. Odigezenie formy od
malerii powoduje unicestwienie materii uformowanej.
Przypisanie ciatu w ludzkim “compositum” tak wielkiej ro-
li wiaze si¢ ¢ naturalistyCznymi tendencjami mistrzéw kra-
kowskich. Tendencje (¢ legly u podstaw antropologii tito-
zoficznej, uprawianej poza komentarzami do “De anima”.
Naturalistyczna ta tendencja (wielka rola ciala w Zyciu du-
szy - formy arystotelesowskicj) byta tak wielka, ze pisma
platonika Ficiny, ktOre trafily do Krakowa za poSrednic-
twem Kallimacha, nie odegraly wickszej roli w Uniwersy-
tecie Jagielionskim.

Paradyianin uprawiajac gléwne dziedziny reformatorskie
(w zakresie etyki, teoril Koscioka [ zycia zbiorowegoy poszu-
kiwat podbudowy filozoficznej dla swych badan. Prowadzi je
w kontekScie flozofii koniecznoscl 1 wolnosct czlowieka. W
komentarzach dot. “De anima”, do “Etyki nikonachejskiej”
nie bylo specjalnie miejsca na dociekania na temat koniecz-
noscl przyrodnicze i wolnoéci cziowieka. Pewnych idei w tym
wzgledzie dopracowall si¢ mistrzowie krakowscy.

ParadyZanin w opusculum: “De actionibus humanis qu-
antum ad bonitatem et malitiam”, napisanym w duchu ary-
stotelesowskiego hylemorfizmu, dowodzi réznicy pomie-
dzy dziataniami na poziomie duszy wegelalywnej 1 zwierze-
cej (Swial roslin i zwierzat), dzialaniami na poziomie duszy
intelektualnej (Swiat ludzki) w compositum, jakim jest
crlowick. Poziomy pierwsze rzadza sic prawami determini-
stycznymi; natemiast poziom ostatni kieruje sig wolnoscia
ducha. Dziatania nierozumne sg jednostkowe “sa dziala-
niami jednej tylko wladzy™ i funkcjonujy “na mocy wias-
nych form wewngtrznych rzeczy dzialajacej, formy te zad
nie moga byC w jednej rzeczy migdzy sobg sprzeczne”; na-
tomiast “wladze rozumne sg wladzami przeciwiefistw (...)
forma zas$ umystowa jest uniwersalna i moze si¢ w niej za-
wierac wielo$c¢” (cyt. za J. Domanskim, Z. Ogonowskim, L.
Szczuckim dz. ovt., s. 167).

Dusza jako forma substancjalna (w ujeciu perypatetycz-
no-tomistycznymy} jest ciggle akiem dla moznosci (materii
pierwszej). Forma ta jest dusza intelektualng. Pierwia-
stkiem intelektualnym nie mozna bez reszty wyttumaczy¢
zachowania cziowieka konkretnego. Jest ono bowiem
przebogate w dramat Zycia. Substancjaina forma intelektu-
alna jest zbyt schematyczna i tak uniwersalna, ze nie ujmu-
j¢ juz istoty ludzkiej w jej konkretnej egzvstencji. Parady-
Zanin stanat wobec koniecznodci wprowadzenia nowego
wymiaru do arystotelesowskiej koncepcji formy substan-
Cjalnej - w mysl poszukiwafi “via moderna”, Wymiarem
tym, w ujeciu Jakuba z Paradyza, okazalo sig ludzkie serce.
Termin “serce” jest metafora. Poznanie przez metafory (w
dziejach historti filozofii) okazalo sie bardzo plodne.

Nasz Jakub analizujac drogg naprawy lndzkiego z1a, z7a-
uwazyl, ze serce petni w niej role istotng. Bierze ono udzial
W pigciu etapach powrotu do Boga. Droga naprawy prze-
biega przez nastgpujgce etapy: a) $wiadomos$¢ pobladze-
nia, b) wstyd z tego powodu, ¢) utrapienie ze wstydliwosci,
d) pojawienie si¢ lgku na skutek ntrapienia i €) powrdt do
Boga dzieki lekowi.

W calym tym procesie szczegdlng role odgrywa serce.
Funkcjonuje ono w duszy w sposdb autonomiczny, aczkol-
wiek jest z nig wielorako powigzane na zasadzie swej su-
premacji. Dusza jako intelektualna forma substancjaina
ciata (relacja akiu do moznosci) otrzymuje dodatkowe do-
petnicnie, ubogacenie tresciowe przez serce skonkretyzo-
wane w zachowaniu si¢ jednostki ludzkiej (w relacji misty-
cznej jednosci z Bogiem). Teoretyczna wig? kategorii “ser-
ca” z kategorig “intelektualnej formy substancjalnej” w
compositum kudzkim ciala i duszy jawi si¢ w obszarze kon-
cepeji mistyki ascetycznej, typowej dla “devotio moderna”,
Dusza sercem rozpoznaje swij stan. Sercem, dusza ludzka,
rozpoznaje grzech i tym samym, sercem korzy si¢ przed
Bogiem. Serce oczyszezone jest miejscem spotkania duszy
« Bogiem. To spotkanie Jakub przedstawia za pomoca bib-
lijnej metafory: oblubieniec i oblubienica stajg si¢ “jed-
nym” w “zakatku serca”. Teoria duszy w pryzmacie serca
przywotuje na pamieC tradycje angustyfisky w sprawie wie-
zi cztowieka z Bogiem w duszy w kontekscie serca, ktore
symbalizuje majestat uczucia mitosci do Stwérey i stwo-
rzenia,

Filozofowanie w tej stylizacji opiera sie na metodzie
kontemplacyjno-mistycznej ($w. Augustyn, Bernard z
Clairvaux, Hugon i Ryszard z klasztoru $w. Wiklora). Me-
toda ta zdecydowanie odbiega od metody scholastycznej,
harmonizujgeej wiedz¢ z wiara, w obszarze (rzech faz: a)
lectio - komentarz do tekstoéw klasycznych; b) quaestio -
wykiad problemowy i ¢) dispuiatio - dyskusja nad wykta-
dem. Metoda ta obstugiwala maksymalistyczne programy
filozofii klasycznej. Z koncem XIII wiekn wiezi filozofii z
teologiy zaczely sig rozluZniad, a maksymalizm stabnaé, Fi-
lozofia poczela sig ogranicza¢ do epistemologii (termi-
nizmj), kosmologii (konkretyzm) i etyki (woluntaryzm).
Teologia tracgc baze w postaci filozofii klasycznej (via an-
tiqua), zmuszona byla do poszukiwania nowych progra-
mow filozoficznych. Poszukiwania te koncentrowaly sie na
czlowicku w jego odniesieniu do Boga.

Qdniesienie to przebiega na drodze kontemplacyjno-mi-
stycznej. Teologia mistyczna jest tg teoria, ktdra laczy
(syntetyzuje) teorig intelektu z teorig serca. Teoria intele-
ktu opisuje poznanie dyskursywne, teoria serca poznanie
uczuciowe. Teoria za$ mistyczna opisuje fakt dopetnienia
intelektu sercem (symbol mitodci).

Ide¢ 1g Jakub wyraza (wg Bonawentury) za pomocs
trzech drdg poznania Boga, podkre§lajac doniostosé zmy-
stu oraz intelektu. “Pierwsza - pisze paradyzanin - moze
zaistnieC jakby poprzez zwierciadlo stworzed podpadaja-
cych pod zmysly (...). Druga, b¢dgca doskonaleniem umy-
stu, poprzez wlanie duchowego $wiatla, uczy poznawaé
pierwszq przyczyne i skutek. I tak, poprzez dostrzeganie
wZorue w tym, co odwzorowane, dochodzi do prawdy i
irodia (..). I jeszcze inna droga, o wicle wznioslejsza i
przystepniejsza, prowadzgca przez gorgey, rzeczywiscie
jednoczaca milosc” (lacobus de Paradiso, De theologia
mystica, Textus et studia, dz. cyt. vol. V, s. 258, w. 26-34).
Mios¢ (zjednoczenie z Bogiem) dopeinia poznanie zmy-
stowe i intelektualne. “Albowiem - stwierdza Jakub - plo-
nace w duszy cziowieka potezne ognisko mitosci pochtania
intelekt, rozum i wladze zmystowe, i jakby z cal sita, z im-
petem wpada na nie wszystkie” (lacobus de Paradiso, De
triplici genere hominum, w. 1315-1332).

Poznanie kontemplacyjno-mistyczne 16zni si¢ w sposab
zasadniczy od poznania naukowego, opartego na zmystach
w relacji do rozumu i od poznania metafizycznego, oparte-
go na intelekcie w relacji do zmystéw. Zdaje sobie z tego
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doktadnie sprawg Jakub (wg Bonaweniury). Przezywanie
bowiem jedno$ci z Bogiem nie jest nastepstwem refleksji
naukowej i metafizycznej, fecz wywodzi 8i¢ z umiejetnosci
rozmowy cziowieka z Bogiem. Paradyzanin siwierdza
wprost: “Mamy tu bowiem do czynienia z boska mowa,
przy pomocy kidrej umyst, usposobiony zarem i przygoto-
wany jezykami afektéw przemawia do Chrystusa, swego
Ukochanego, bez artykulowania glosek, lecz dzwickiem
nieprzekiadalnym na wyrazy i przerastajgcym moznosé ro-
zumienia” {Iacobus de Paradiso, De triplici genere homi-
nuni, w. 1332-1334). Tej mowy “... czlowiek nic moze, nie
moOgl i nie bedzie mogt pojac na drodze jakiejs filozofii czy
nauki (...)” (lacobus de Paradiso, De theologia mystica,
Textus et studia, dz. cyt., t. V., s. 257, w. 16). Tego jezyka
nie rozumie filozof dlatego, ze metafizyka odkrywa istote
rzeczy (niezmiennych form) i ich hierarchiczne uporzad-
kowanie, ¢o jest rdwnoznaczne z eksplikacja bylu. Pozna-
nic naukowe rdwniez jest nieczuie na mowe serca, gdvz
prowadzi tylko do systemu wiedzy specjalistycznej, ktory
racjonalnie wyjasnia i uzasadnia badang rzeczywistosc. Fi-
tozofia i nauka nie prowadza zatem o sapicncjalnej wizji
Swiata, ale zawszc bywato tak, ze ... wszelka dusza rozum-
na u Najwyzszego Nauczyciela uezyla sig szukad madrosci,
wobec ktorej rozum 1 intelekt ustaja” (lacobus de Paradi-
so, tamze, 5. 257).

Owa madros¢ zasadza sie nie tvlko na filozoficznej kate-
goril prawdy, ale 1 na wartosci absolutnej, jaka jest dobro.
W sapiencjalnej konwencji serca “... ucrzucie, gorujgc nad
wszelka ludzka zdolnoScia pojmowania preez uzdoinienie
mitosci, przekracza wszystko 1 wznosi si¢ moca jednoczacej
mitosci ku Temu, kiory jest Zrodiem wszelkiego dobra”
(tamze, 5. 257). Jest (0 nadprzyrodzona madrosé serca w
przeciwienstwie do przyrodzonej madrosci, zdobywanej
naturalnymi sitami poznawczymi. Madros¢ nadprzyrodzo-
na integruje w jednolita wizje trzy zasadnicze dziedziny
wiedzy, takie jak: nauka, metafizyka 1 mistyka. Idea ta
zrnajduje swoje vzasadnienie w trzech drogach ku Bogu w
uigciu paradyzanina (wg Bonawentury), o czym juz wyzej
wspomniano {poznanie zmyslowe, umysiowe 1 afektywne).

Madroé¢ serca jawi si¢ - zdaniem paradyzanina - na
trzech drogach mistyczaych, a mianowicie na drodze: oczy-
szczajace] - dystans do Swidta zmystow, oSwiecajacej - upo-
rzadkowanie sfery uczad i jednoczace] - zjednoczenie kon-
templacyjno-mistyczne z Bogiem (lacobus de Paradiso, De
theologia mystica, Textus et studia, dz. oy, t. V, 5. 258, w.
20-24). Teologia mistyczna Jakuba nie jest skrajnie afe-
ktywna (np. Hugon de Palma, Wincenty z Aggsbach, Mi-
kotaj Kemp i in. kartuzi), ani skrajnie intelektualna (np.
Jan Gerson w ostatnim okresie zycia). Laczy on bowiem
wzory klasyczne (Pseudo-Dionizy Areopagita, Hugon ze
$w, Wiktora, Bernard z Clairvaux, Bonawentura) oraz idee
nadrenskie I niderlandzkie w umiarkowany koncepejg teo-
logii mistycznej.

Teologia ta, aczkolwick tomistyczna, wzbogacona jednak
0 koncepgje “madrosci serca”, daje obraz czlowieka, o wie-
le pelniejszy, niz to mamy w arystotetesowskiej wizji jed-
nosci substancjalnej clata 1 duszy. To szczegolne compost-
tum (jakim jest cziowiek) w filozofii arysiotelesowsko-1o-
mistycznej okazato sig¢ zbyt ubogie tresciowo, by wyrazic
bogactwo egzysiencji cziowicka w relacji zjednoczenia z
Bogiem. Dusza intelektualna w kontekscie sfery uczud da-
je dopiero mozliwie petny obraz jednostki ludzKiej. Antro-
pologiczna synteza sfery intelektualnej (inicjacja poznania
kontemplacyjnego), ze sfera afekiywna (inicjacja poznania
mistycznego), znajduje swa artykulacje w sapiencjalnej
koncepcji serca. Koncepeja ta nawigzujc do stownikowej
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definicji serca; fac. cor = serce, duch, dusza, rozum, umyst,
rozsadek, wola, odwaga, siedziba Zzycia, uczué, namietno-
Sci. Wydaje sig, ze taka interpretacja przewodniej idei an-
tropologii Jakuba jest zasadna w kontekscie jego nauki o
czowicku w relacji do Boga. Serce (w drugim znaczeniu)
zjednoczone z Druga Osoba Bozg, czyli z sama Madroécis,
peini funkcje madrosciowa w Zyciu cziowieka. Jest to istot-
na tre$¢ sapiencjalnej koncepcji serca. Serce oczyszczone 2z
namig¢tnosci i wladzone w sferze uczu¢ oraz zjednoczone z
Madroscia (Chrystus lub atrybut natury Bozej) jest faktem
mistycznym. Fakt ten jest punkiem wyjscia w procesie roz-
wijania harmonijnych wspéizaleznosei rozumu, uczué i
woli, Wowezas caly czlowiek moze si¢ poswigei¢ najwaz-
niejszym sprawom zycia (lacobus de Paradiso), Collogu-
fum hominis, w. 822-833).

Jednostka ludzka, o harmonijnej osobowosci z dominan-
13 najwyzszych uczud, jest predestynowana do dziet genial-
nych, czynow niezwykiych i postaw najbardziej szlachet-
nych - wreez swigtych. Fakt mistyczny jest ponadto pun-
kiem wyjScia kazdej wielkiej filozofii (np. §w. Augustyn,
sw. Tomasz, Teilhard de Chardin itp.) i wielkich ruchow
religijnych, czego wyrazem jest Jakub z Paradyza w kon-
tekicie “devotio moderna” na tle $redniowiecznej filozofii
w Polsce.

Zakonczenie

Zycie i dzialalno§¢ pisarska Jakuba z Paradyza przypada
na czasy schizmy zachodniej. Nalezalo zatem ratowaé Ko-
sci6k. Pojawita si¢ idea, ze nalezy to czyni¢ w oparciu 0 in-
stytucjg soboru powszechnego, a nie w zakresie urz¢du pa-
pieskicgo. W koncyliarystyezny nurt zaangazowat si¢ Ja-
kub z Paradyza. Trwatl on 40 lat. Zatem nie by} to trwaly
dorobek naszego Jakuba, Wstawit si¢ on jednak w innej
drziedzinie Zzycia reformatorskiego. Wigczyt sie on bowiem
w wielki prad religijno-spoteczny: “devotio moderna”.

Kryzys metafizyczne] koncepeji czlowieka i Boga, pod
wplywem nominalizinu (Withelm Ockham 1285-1349)
sprawit, ze wiele swiatlych umyslow oGwcezesnej Europy
podjeto si¢ reformy podstaw iadu morainego na “fakcie
poboznosciowym” szerokich mas ludzi wierzgcych, w
oparciu 0 teologig na podiozu filozoficznym w wersji kon-
templacyjno-mistyczne]j (via moderna}, a nic metafizycznej
(via antiqua). W ten sposéb ruch “devotio moderna™ zna-
lazt sig na szlaku tych stylow filozofowania, kidre opieraly
si¢ na metodach kontemplacyjno-mistycznych {np. augu-
stynizm, wiklorianizm).

Kultowo-religijny kryzys tozsamoSci Europy z przelomu
XIV i XV wicku przypomina, pod wieloma wzgledami,
wspolczesny kryzys duchowy narodéw naszego kontynern-
tu. Zostat on spowodowany pojawieniem si¢ postmoder-
nistycznej mentalnodci w mysleniu I w postgpowaniu.
Mentalno$¢ ta powstala { rozwija sie na kanwie filozofii
podmiotu (paradygmat mentalistyczny i lingwistyczny) ko-
sztem filozofii przedmiotu (paradygmat ontologiczny).

Filozofia przedmiotu stangta przed nowym wyzwaniem,
tak za czasOw Jakuba. Temu wyzwaniu mozna wyjS¢ na-
przeciw jedynie przez sapiencjalne sproblematyzowanie
calej rzeczywisiosci, ktora w jakikolwiek sposéb istnieje.
Ta cala rzeczywistosC jest nam dana (na obecnym etapie
rozwoju wiedzy ludzkiej 1 objawionej) w obszarze pozna-
nia: empiriologicznego, metafizycznego i mistycznego.
Plaszczyzng jednoczaca te obszary poznania winna by¢ ma-
dros¢, ktora ogarnia i przenika wszystkie rodzaje poznania
(Jacques Maritain). Sapiencjalna koncepcja lndzkiej wie-
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dzy domaga si¢ odpowiedniej filozofii, jako $rodka racjo-
nalnego wyrazu. Wydaje si¢, zc taks filozofia winna by¢
“filozofia pluralistyczna”. Bo tylko ona moze oddaé cale
bogactwo istnienia wszysikiego. Kryzys “via aniigua™ wy-
stapil tylko dlatego, ze na czas nie dokonano przemian
“epistemologicznych 1 metodologicznych w obrebie pozna-
nia metafizycznego w relacji do poznania naukowego i mi-
stycznego. Jest to jaka$ refleksja historvezna w relacji do
koncepcji metafizyki unitarnej.

Pluralistyczna koncepcja filozolii stwarza racjonalne
podstawy do wyrazenia calego bogactwa rzeczywistodci.
Ono to z kolel moze tworzy¢ podstawe do tworzenia kul-
tury i edukacji srodowisk clitarnych i catych mas hudzkich.
Bez pluralistycznej wizji §wiata, czlowieka i Boga, caly wy-
sitek formacji postaw chreescijanskich moze obrocic sie w
niwecz, Nie jest wykluczone, 7e chrzedcijaniskie kultury na-
rodowo-religijne zdominujg prady uvmystowe obce obja-

wieniu judeo-chrzescijafiskiemu. Swiadomosé tego stanu
rzeczy winny miec wszystkie oSrodki edukacyjne i Srodowi-
ska kulturotwireze, a zwlaszeza religijne, ze szczegllnym
zaangazowaniem si¢ réznych kot katolickich, jak 1o wyka-
zat w swej postawie reformatorskiej Jakub z Paradyia,
opracowujac mistyczng teori¢ “faktu poboznosciowego”
dla szerokich rzesz ludzkich. Koncepcja takiego faktu zna-
lazia swoje odzwierciedienie w Vaticanum secundum. Po-
wszechny Sobor naszych czasow uznal bowiem, ze “fakt
poboZnosci” jest sprawg powszechng we wszystkich wy-
miarach Zycia zbiorowego, tak w dziedzinie kultury ducho-
wej, jak 1 materialnej. Nalezy go tylko zauwazyC, wydobyc i
pielegnowal postugyg ewangeliczng przez upowszechnienie
praktyk mistycznej jednosci z Bogiem, albowiem - jak na-
uczal Jakub z klasztoru paradyskiego - mistyka nie jest wy-
facznym atrybutem elit monastycznych, lecz powinnoscig
Iudu.

« 1381 - narodziny Jakuba
« 1420 - wstapienie na Uniwersytet Jagiellofiski
» 1421 - zdobycie tytutu baccalarius artium

o 1423 - magister artium

o 1426 - baccalarius cursor biblicus

o 1429 - baccalarius sententiarius

« 1430 - baccalarius formars

« 29.01.1432 - promocja doktorska z teologii

+ 1441/1442 - prawdopodobny pobyt w Bazylei

« 1432-1441 - profesura na Wydziale Teologicznym

KALENDARIUM

(Wazniejsze wydarzenia z zycia Jakuba z Paradyza)

« 1402/1403 - przvjecie habitu ordinis cistersiensis w Paradyzu

»  1427-1428 - sprawowanie funkcji kaznodziei akademickiego przy kosciele sw. Anny

« 1427-1433 - uczestniczenie w wizytacjach klasztoréw reguly $w. Benedykta

» 1431 - udzial w dyspucie profesoréw Akademii z husytami

» 1441 - udzial w synodzie feczyckim jako delegat opata Dominika z Mogily

» 1442 - formalna zmiana przynalezno$ci zakonnej z cysterskiej na kartuskg i przyjazd do kartuzji
pod wezwaniem Swietego Zbawiciela w Erfurcie

»  1443/1444 - podjecie w Erfurcie wytgzonej pracy pisarskiej

«  30.04.1465 - Smier¢ po cigikiej czteroletniej chorobie
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@ Ks. Henryk Dworak

Radosne Swig¢towanie
(Jubileusz)

Uroczysty obchdd radosnego Swigtowania, powstania, zatozenia czego, czyjej$ dziatalnosci - znany
; Jest wdredniowieczu (iubilare), w obrebie kultury greckiej 1 hebrajskiej (Biblia). Proweniencja ju-
. bileuszu jest stara, zwigzana z obchodami rocznic, czyli wigkszej liczby lat, koficzacej si¢ na 0 lub 3
(dwudziestej pigtej lub piecdziesigtej). W Kosciele rzymsko-katolickim jubileusze przypadaja co
25 lat. Jubileusz jest wigc wydarzeniem znanym, powiedzmy “starym jak $wiat”",

Diecezjalne Seminarium Duchowne Gorzowsko-Parady-
skic ma 50 lat. Stusznie wiec obchodzi swoj jubileusz. Ra-
dujmy si¢ wszyscy. Przygoiowania byly, dlugie i Zmudne.
Chodzi przeciez o polwiccze. Nie ma juz wiréd zyjacvch
tworcow seminarium, Kilku rektordw, wielu profesorow,
ludzi Kurii Diecezjalnej, administracji, a takze absolwen-
16w, Sa co poniektorzy podstarzali ¢ dawnego Grona Pro-
fesorow. Mingl czas - sa nastepcy. Im przypada jak miodym
galazkom radowad si¢ na pniu 50-lecia, ktéry opierat si¢
rdznvm naporom 1 burzom (1947 - 1997). | tak musi byd, i
tak by¢ powinno.

Scminarium jest uczelnig ekskluzywna, o specyficznej
strukturze 1 dziataniu, zatroskang o bystros¢ umystu i do-
broc serca, o polaczenia zwrotne migdzy faskg a pracg, tym
co BoZe i co ludzkie, co ziemskie i co wieczne, miedzy
dziataniem a kontemplacja, modlitwa a zaliczaniem, egza-
minem, sportem itp. '

Seminarium Gorzowsko-Paradyskie to nasza ALMA
MATER. Kochamy ja.

® & %

Obchéd jubileuszowy (18.X.1997) poprzedzila dwudnio-
wa sesja naukowa na kiorg zozyla sie w plerwszym dniu
Jezwartek 16.X.br./ msza §w. z homilig bp. dra Pawla So-
chy, wprowadzenie ks, dr. Ryszarda Tomczaka /rektor/
oraz odezyty 1 referaty: “Poczatki fundacji cysterskich w
Polsce” /dr hab. Ewa tutyniecka, Politechnika-Wroctaw/,
“7Z dziejow i dziatalnosci cystersow w Paradyzu w latach
1236-1834" jks. doc. dr hab. Zdzistaw Lec, PFT-Wroctaw/,
"pieka duchowa i materialna Rzadcow Diecezji nad Se-
minariom” /bp dr Pawel Socha - Zielona Gora/, “Praca for-
macyjna ksiezy Misjonarzy sw. Wincentego a Paulo w Die-
cezjalnym Wyizszym Seminarinm Duchownym w Gorzowie
Wilkp. i Paradyiu” jks. doc. dr hab. Teofil Herrmann CM,
Warszawal.

Drugl dzied sesji rownieZ rozpoczela msza $w. celebro-
wana przez Ordynariusza Diecezji, bp. dra Adama Dyczko-
wskiego z homilig o. prol. dr. hab. Jana Andrzeja Kloczo-
wskiego OP, PAT-Krakow. W dziale naukowym wystapili:
“Wspélczesne wyzwania duszpasterskie a formacja filozo-
ficzna™ /o. prof. dr hab. Jan Andrzef Kloczowski OP/, “For-
macja liturgiczna w seminariom duchownym" /ks. dr Ma-
rian Pisarzak MIC, WSD Ksiezy Mariandw-Lublin/, ' Zato-
zenia formacji seminaryjnej” /bp lic. Edward Dajczak-Go-
rzaw Wlkp./ oraz “Formacja chrzescijansko-spoleczna w
wychowaniu seminaryjnym” /ks. prof. dr hab. Fiotr Nitecki,
PET-Wroctaw/,

* % ok

Uroezysty obch6d jubileuszu Seminarinm Duchownego
w Paradyzu zostal polaczony z inauguracja nowego roku
akademickiego 1997/1998. Program dzigki temu siat sie
obfitszy.

9.30 - kosciot seminaryjny:
msza $w. koncelebrowana z homilig Biskupa Or-
dynariusza, dra Adama Dyczkowskiego,
Spicwal chdr seminaryiny

10.45 - pokoje rektorskie:
interesujace spotkania po latach - kawa, herbata

11.15 - aula:
“Gaude Mater Polonia” - chor
wystgpienie rektorskie - ks. dr Ryszard Tomczak
immatrykuiacja
wyklad inauguracyjny nt. “Moralno-religijna for-
macja wspolczesnego kaplana” - ks. prof. dr hab.
Zdzislaw Chlewinski, KUL-Lublin
przemoéwienia Gosei
resume - Biskup Ordynariusz
“Gaudeamus igitur” - chér i uczestnicy jubileuszu

13.30 - refektarz:
Swigteczny obiad

15.00 - kosciot seminaryjny:
koncert kameralny w wyk, Filharmonii Zielono-
goOrskiej.

Skondensowanie czasowo-merytoryczne wskazywalo na
znaczny stopieft nalgzenia przeizycia i uwagi. Sprawnosé
organizacyjna od parkingdw, poprzez kosciol, stuzbg litur-
giczng oltarza do stoh $wiatecznego - byla w dobrym stylu.
Stabsza w stylistyce to chyba radiofonia i nie najlepsze wy-
korzystanie insirumentu organowego. Podobaly sie nato-
miast glosy lektoréw, kanterdw i choru. Z pewnoscia dro-
ga do doskonatego wykonawstwa 1 muzykalnosci jest jesz-
cze daleka. Brzmienie frazy, syntonia barwy, nat¢Zenia w
poszczegoinych glosach, wlozenie sie wybijajacych, modu-
lowanie bedy wymaga diugiej pracy. Z chérami amator-
skimi jest podobnie jak z klubami. Kiedy dopracuja si¢ do-
brego zawodnika przychodzi czas poboru do wojska, tak
dobry chdrzysta idzie do Swieceil. A praca zaczyna sie da
capo. W tym miejscu dzigkujac, Zyczymy Ks. prof. Janowi
Baginskiemu cierpliwosci, uporu w pracy i sukcesu. Pa-
migtamy choéry prowadzone przez prof. prof.: L. Swier-
czka, B. Kosterke, czy T. Sinke.
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Bezsprzecznie lista zaproszonych Gosci byla imponujaca
i nie do pomy$lenia przed 1989 rokiem. Ale zmieni sig kli-
mat. Przyjrzyjmy sie Gosciom:

BISKUPL:

dr Adam Dyczkowski, bp diec. Zielona Géra
dr Tadeusz Rybak, bp diec. Legnica

dr Pawet Cieslik, bp pom. Koszalin

dr Zdzistaw Fortuniak, bp pom. Poznan

dr Jan Gatecki, bp pom. Szczecin

mgr Tadeusz Werno, bp pom. Koszalin

dr Pawet Socha, bp pom. Zielona Géra

lic. Edward Dajczak, bp pom. Gorzéw Wikp.
ks. dr Bronistaw Sieficzak CM, wizytator Zgromadzenia
Misjonarzy, Krakow

ks. inf. Henryk Guzowski, Migdzyrzece

PARLAMENTARZYSCI SEJMU i SENATU RP:
Andrzej Chrzanowski

Roman Jankowski

Kazimierz Marcinkicwicz

Maciej Rudnicki

PRZEDSTAWICIELE

ADMINISTRACJI PANSTWOWL]:

prof. dr hab. Marian Eckert, wojewoda Zielonogorski z
matzonka

mgr Jan Rewers, kurator o$wiaty Zielona Gora

mgr Edward Janiszewski, kurator o$wiaty Gorzéw WIkp.
mgr Jan Dreczka, wicedyr. Wydz. Kultury U. Wojewddz-
kiego Gorzow Wlkp.

myr Lech Kozik, wiceburmistrz Swiebodzin

mgr Zbigniew Szumski, przewodn. Rady Miejskiej Swie-
bodzin

mgr Ryszard Bodziacki, burmistrz Stubice

mgr Tomasz Kowalczyk, wojt Gm. Gdrzyca

REKTORZY I DYREKTORZY:

prof. Michat Kisiclewicz, rektor Politechniki Zielona Gora
prof. Marian Milek, b. rektor WSI Zielona Gora

prof. Hieronim Szczegdta, rektor WSP Zielona Gora
prof. Bernard Woltmann, prorektor AWE Gorzow WIkp.
prof. Jozef Swastek, ks. prorektor PFT Wroctaw

dr Maria Wojtowicz, rektor Wyzszej Szk. Biznesu Gorzow
Wikp.

prof, Jozef Lukaszewicz, b, rektor Uniw. Wroclawskiego
dr Arnold Schwarz, ks. b. rektor Neuzelle

dr Henryk Dworak, b. rektor GWSD Paradyz

dr Ryszard Laszcz, ks. b. wicerektor GWSD Paradyz

dr Stanistaw Raba, ks. b. dyr. adm. GWSD Paradyz

dr Andrzej Kozakowski, rektor WSD Gniezno

dr Andrzej Bohdanowicz, ks. prorektor Gniezno

dr Zypmunt Wichrowski, ks. rektor MWSD Szczecin
Dariusz Zarkowski, ks. prokurator MWSD Szczecin

dr Zdzistaw Kroplewskl, ks. rektor WSD Koszalin

dr Adam Wojtczak OMI, ks rektor WSD Obra

lic. Aleksander Kwasny OFM, o. rektor WSD Wronki

dr Stanistaw Araszczuk, ks. prorektor WSD Legnica

E. Szeremet, ks. prorektor WSD Bagno

dr Eligiusz Piotrowski, ks. wicedyr. Filii PFT Gorzow
Wikp.

lic. Jozef Stec, ks, dyr. Kol. Katech. jelenia Goéra

lic. Ryszard Kolano, ks. dyr. Kol. Teol. Zielona Gora

WYKEADOWCY w PARADYZU:

mgr Kazimierz Dziedziak, ks. b. wyktadowca Paradyz

mgr Wihadystaw Jankowicz CM, ks. dyr. prow. ss. Milosier-
dzia Krakow

dr Henryk Nowik, ks. b. wykladowca Paradyz

dr Tadeusz Salwa CM, ks. b. wykladowca Paradyz
lic. Zbigniew Stanek, ks. wykiadowca Paradyz

dr Jan Telus CM, ks. b. wykladowca Paradyz

mgr Jozefa Wolak, b. lektorka j. pol. Paradyz

KURIA DIECEZJALNA i SAD KOSCIELNY:

mgr inf. Mieczystaw Marszalik, ks. kanclerz

dr Jerzy Konieczny, ks. of. sadu, wykladowca Paradyz
mgr Tadeusz Lityfiski, ks. not. sadu

dr Piotr Kubiak, ks, wicekanclerz

lic. Jan Pawlak, ks. dyr. Wydz. Duszp.

lic. Roman Litwificzuk, ks. diec. duszp. miodziezy

I[NNI GOSCIE:

Janina Stachowiak, s. wizytatorka ss. Mitosierdzia Krakow
Panis Michalczuk, s. przetozona ss. Urszulanek Poznan
mgr Jolania Budkowska, Lic. Katol. Glogow

mgr Marek Budniak, dyr. Lic. Katol. Zielona Goéra

mgr Arkadiusz Marcinkiewicz, dyr. Lic. Katol. Gorzéw
WIkp.

mgr Marek Robak, wicedyr. Lic. Katol. Gorzéw WIkp.
mgr Anna Gérzna, wicedyr. Lic. Ekonom. Miedzyrzecz, le-
ktor j. franc. Paradyz

GOSCIE ZAGRANICZNI:

Karl Heinz Benke, Cornberg

Hubertus Brunn z matzonka

Willi Henel

Heinz Metasch

dr Hubertos Manseck z makionkg Doris i corka Brigit,
Milheim

Horst Wichmann.

NAJSTARSI ABSOLWENCI:
Aleksander Jaszczur, ks. kap. J. Sw.
Andrzej Majewicz, ks. kap. J. Sw.
Mieczystaw Ruminski, ks.
Zygmunt Skibinski, ks.

Zbigniew Wojcik, ks, kan. grem.

PRZYJACIELE PARADYZA:

mgr Stanistaw Kisiel, dyr. U. Woj. Gorzow WIkp.
mgr Urszula Kisiel, przedstawiciel Tow. Ubezp.
Piotr i Roman Gwizd Swiebodzin

Delegacja “Przyjacitl Paradyza™ Wschowa

mgr Jozef Osadowski z rodzing.

Wsréd Gosei jubileuszowych byli takze przedstawiciele
Kapitul: Katedralnej (Gorzéw Wikp., Szczecin, Koszalin) '
i Kolegiackiej (Zielona Gora, Kolobrzeg z ks. inf. Wikto-
rem Paneckim), a takze wielka i zawsze mifa rzesza absol-
wentow WSD w Gorzowie Wlkp. i Paradyzu rdznych rocz-
nikéw $wigcel, a poza tym zashuzeni pracownicy admini-
stracji seminaryjnej z p. Adamem Dawidowiczem 1 p. Jo-
zefem Budg na czele.

Katalog Goéci jak wida¢ znaczny. Gczywiscie nie wazyscy
mogli przemawiaC. Chociaz lista méwcéw nie byla duza,
ale rodzila pytania na ile dobor jest reprezentatywny?. Sa-
mo powitanie tylu Gosci nie nalezato do fatwych zadan ks.
Rektora. Po przydlugawym wystgpieniu, po w zasadzie
krotkich przemoéwieniach Gosci /tlumaczenia z konieczno-
$ci podwdijnie zabierajg czas/, dojrzewala we munie mysl, Ze
sa na sali byli rektorzy Paradyza (bpi Pawet Socha i Ed-
ward Dajczak), sa prominentni absolwenci, tj. biskupi po-
mocniczy ze Szczecina i Koszalina, sg najstarsi absolwenci,
ktorzy a capite /od poczatku/ byli w Gorzowie Wlkp. i od
poczatku w Paradyzu, pomagajac walnie w powstaniu i
funkcjonowaniu Uczelni. Postuchanie tych ludzi daloby tej
uroczystosci prawdziwie historycznego “smaczku”.
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